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Matrona z Perge - na czele podwadjnego klasztoru
w Konstantynopolu

Streszczenie

Matrona z Perge w Pamlfilii Zyla na przelomie V i VI w. Najbardziej
znana jest z tego, ze spedzita 3 lata w przebraniu eunucha w meskim klasz-
torze w Konstantynopolu. Podczas gdy jej inne osiagniecia — jak zalozenie
pierwszego podwojnego klasztoru w Konstantynopolu czy tez udzial obok
igumenéw meskich klasztoréw w opozycji wobec polityki religijnej cesarza
Anastazjusza I — jak dotad nie zostaly zbadane w literaturze naukowe;j.

Stlowa kluczowe: eunuch, monastycyzm, podwéjny klasztor

MATRONA OF PERGE - AT THE HEAD OF THE DOUBLE
MONASTERY IN CONSTANTINOPLE

Abstract

Matron of Perge in Pamphylia, lived in the late fifth and early
sixth centuries. She is best known for spending three years disguised
as a eunuch in a men’s monastery in Constantinople. While her other
achievements — such as the founding of the first double monastery in
Constantinople, or her participation alongside the igumenes of the men’s
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monasteries in opposition to the religious policies of Emperor Anastasius
I - have so far gone unexplored in the scholarly literature.
Keywords: eunuch, monasticism, a double monastery

Celem tego artykuhu jest ukazanie postaci Matrony z Per-
ge w Pamlfilii, Zyjacej na przetlomie V i VI w. zalozycielki zenskie-
go klasztoru w Konstantynopolu, ktorej posta¢ byla wielokrotnie
wykorzystywana w pracach naukowych badajacych problem tzw.
kobiet przebranych za mezczyzn'. W niniejszej pracy pragne jednak
podda¢ analizie jej Zywot i inne zrédia nie z uwagi na wspomniany
fenomen, ale pod katem historycznych wydarzen, w ktorych brata
udzial. Zycie i dziatlalnos¢ Matrony z Perge jest doskonalym mate-
rialem do badan nad mentalnoscia, religijnoscig i zyciem spotecz-
nym we wschodniej czesci Cesarstwa na przetomie Vi VI w.

Podstawowym zrédlem do odtworzenia jej losow jest Zywot
Matrony z Perge®. Wsrod uczonych nie ma zgody ani co do osoby

! Evelyne Patlagean, ,L’histoire de la femme déguisée en moine et I’évolution de la sainteté
féminine a Byzance”, Studi Medievali, ser. 3, 17, 1976, 597-623, wymienita 12 zywotow,
wskazujac na popularnos¢ motywu kobiet uciekajacych w meskim przebraniu do klasztoru
i tam udajacych mnicha. Stavroula Constantinou, Female Corporeal Performances. Reading
the Body in Byzantine Passions and Lives of Holy Women, (Uppsala: Uppsala University,
2005), 92, dodaje jeszcze dwie postacie: Zuzanny i Eufrozyny mtodszej. Uczeni zajmuja sie
fenomenem kobiet wstepujacych do meskich klasztorow przebranych w meskie szaty co
najmniej od konca XIX w. i wydaje sie, ze wyniki badan mozemy podzieli¢ na dwie grupy. Do
pierwszej naleza uczeni bardziej skupiajacy sie na filologicznej stronie zywotoéw, szukajacy
korzeni w dziedzictwie poganskim, ktore przeszto do chrzescijanskiej hagiografii poprzez
literature greckojezyczna. Druga szkotla, reprezentowana przez bollandyste Hippolyte’a Dele-
haye’a, znalazta ich korzenie w zyciu Sw. Pelagii. Problem ten caly czas fascynuje uczonych,
z ktorych czes¢ powtarza ugruntowane juz opinie, druga grupa stara sie szuka¢ nowych
rozwiazan; zob. Khalifa Bennasser, Gender and Sanctity in Early Byzantine Monasticism.
A study of the Phenomenon of Female Ascetics in Male Monastic Habit with Translation of
the Life of St. Matrona, 1984 (nieopublikowana dysertacja doktorska, 1984, 45-65; Stav-
roula Constantinou, Female Corporeal Performances, 98-126; Kamilla Twardowska, ,Zywoty
kobiet przebranych za mezczyzn jako zrodia do historii spotecznej i badan nad religijnoscia
w poznym Cesarstwie Rzymskim”, w: Edward Dabrowa, Tomasz Grabowski, Maciej Piegdon
(red.), Florilegium. Studia ofiarowane Profesorowi Aleksandrowi Krawczukowi z okazji dzie-
wiecdziesiatej piqtej rocznicy urodzin, (Krakow: Historia lagellonica, 2017), 419-428.

2 Podstawa do rozwazan bedzie Vita Prima (ed. Hippolyte Delehaye, S. Matronae Vita Pri-
ma, w: Acta Sanctorum, Novembris III, (Brussels: Société des Bollandistes, 1910, 790-813).
Istnieje rowniez przektad angielski tego dzieta, przet. Jeffrey Featherstone, opracowanie na-
ukowe Cyril Mango, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy Women of Byzantium: Ten Saint’s Lives
in English Translation, (Washington, DC: Dumbarton Oaks Research Library and Collection,
1996), 18-64. Dysponujemy takze Vita Altera, ktérego autorem jest Symeon Metaphrastes
(886-912), jeden z najbardziej znanych hagiograféw bizantynskich (ed. Hippolyte Delehaye,
S. Matronae Vita Altera, w: Acta Sanctorum, Novembris III, Brussels: Société des Bollan-
distes, 1910, 813-822, przel. Khalifa Bennasser, Gender and Sanctity in Early Byzantine
Monasticism..., 155-177), rézniace sie od Vita Prima w kilku miejscach. Hippolyte Delehaye
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autora, ani datowania tego dziela. Hippolyte Delehaye datowat po-
wstanie Zywota na nie wczesniej niz potowe VI w. Jednoczesnie
przyjal, ze autorem tego dzieta byl mnich z klasztoru Basjana, kto-
ry mial do dyspozycji zapiski autorstwa mniszki Eulogii (o czym
wspomina sam hagiograf), nalezacej do zgromadzenia zalozonego
przez Matrone®. Cyril Mango* przesunal date powstania dzieta na
lata 510-515, argumentujac, ze autor praktycznie pomija milcze-
niem opozycje Matrony do polityki religijnej cesarza Anastazjusza I
(491-518), dlatego tez Zywot musiat powstac jeszcze za zycia tego
cesarza. Zgodzit sie ze zdaniem Delehaye’a co do autora, jedno-
czes$nie polemizujac z Eva Catafygiotu-Topping®, ktora przypisata
autorstwo Zywota kobiecie — mniszce ze zgromadzenia zalozone-
go przez Matrone. Wspomniana autorka uwazala, ze adresatkami
dzieta byly kobiety. Najpozniej, bo na okres pomiedzy 543 a 565,
powstanie dziela datuje Georges Sidéris. Historyk ten uwaza, ze
szczegoly zycia monastycznego, ktére poznajemy, czytajac Zywot,
odpowiadaja rzeczywistosci i ustawodawstwu wprowadzonemu
przez cesarza Justyniana I°, nie kwestionujac jednak zdania Dele-
haye’a i Mango, jesli chodzi o postac autora dzieta.

(AASS, Nov. 786), przygotowujac wydanie Vita Prima, korzystat z trzech rekopiséw (pocho-
dzacego z XI w. Parisiensi 1519, pochodzacego z X wieku Vat. Gr 807 i dwunastowiecznego
Vat. Palatino 80). Wydajac z kolei Vita Altera, korzystat z trzech rekopisow: Vatican cod. 804,
810 i Ottobon. 427, ktére pochodza z XII w. Vita Altera jest nie tylko krotsze, ale zmienia tak-
ze niektoére wydarzenia, tak aby przystawaty bardziej do rzeczywistosci, w ktorej zyt i tworzyt
Metafrastes. Istnieje takze Vita Tertia, ktore jest krotsze; na temat réznic zob. Crystal Lynn
Lubinsky, Removing Masculine Layers to Reveal a Holy Womanhood: The Female Transvesti-
ve Monks of Late Antique Eastern Christianity, (Turnhout: Brepols, 2013), 22-26.
3 Acta Sanctorum, Novembris III, 789 A.
4+ “Introduction to the Life of St. Matrona of Perge”, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy Women
of Byzantium, 16.
5 “St. Matrona and her Friends”, w: Julian Chrystomides (ed.), Kathegetria: Essays Pre-
sented to Joan Hussey for her 80* Birthday, (Camberley, Surrey: Porphyrogenitus, 1988), 22.
Takiego samego zdania o autorstwie Zywota jest Kathryn Leight Philips, ktéra odrzuca kon-
trargumenty Cyrila Mango, ze autor uzywa meskich form rzeczownikow dla okreslenia sa-
mego siebie, dowodzac, ze przyjmowanie meskich konncowek bylo bardzo popularne w and-
rocentrycznej grece, i powotujac sie przy tym na tradycje kobiet autorek wystepujacych jako
mezczyzni, eadem, , You are Correctly Called a Man, Because You Act Manfully”: A Transgen-
der Studies Approach to Gender — Crossing Saints in Late Antiquity (nieopublikowana praca
doktorska), 2020, 49-50.

,Bassianos, les monasteres de Bassianou et de Matrones (Ve-VI® siécle)”, w: Olivier De-
louis, Sophie Metivier and Paule Pages (eds.), Le saint, le moine et le paysan: mélanges d’his-
toire byzantine offerts a Michel Kaplan, (Paris: Publ. de la Sorbonne, 2016), 633-638.
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Chociaz Cyril Mango stwierdzil, ze Matrona jest najbardzie;j
znana z tego, ze spedzita 3 lata, podajac sie za eunucha w meskich
klasztorze’, w ostatnich latach powstato kilka prac, czy to dedyko-
wanych samej Matronie, czy tez historiografii poznoantycznej, kto-
re zwracaja uwage na Zywot Matrony jako zrédto informacji o hi-
storii spolecznej. Wymienie tylko kilka z nich, ale reprezentujacych
kierunki badan, w kierunku ktérych podazali inni uczeni. Tak wiec
Eva Catafygiotu-Topping®, wpisujac sie¢ w popularny nurt gender
studies, zwrocita uwage na sie¢ powigzan i zwiazkow przyjazni czy
wsparcia pomiedzy Matronga a innymi kobietami wystepujacymi
w Zywocie po to, aby stworzyé obraz spolecznych zaleznosci. Ak-
tywnos¢ Matrony jako zalozycielki zenskiego klasztoru dostrzegli
Peter Hatlie® i Georges Sidéris'®. Angel Naro'! analizowata z kolei
Zywot Matrony pod katem informacji o przemocy domowej, ktorej
miaty doswiadczac kobiety, dochodzac do wniosku, ze nacisk, jaki
hagiograf potozyt na strach Matrony, bedacy nieustannym moty-
wem jej ucieczek przed Scigajacym ja mezem, postuzyl autorowi
jej Zywota do uczynienia jej wstapienia na droge ascezy bardziej
heroicznym i dramatycznym. I wreszcie ostatnio postacia Matrony
zajeta sie Rebecca E. Wiegel'?, ktora analizuje Zywot pod katem
Matrony jako osoby transplciowe;.

7 “Introduction to the Life of St. Matrona of Perge”, 13.

8  “St. Matrona and her Friends”, 211-224. Takze w kierunku genderowych badan idzie
Georges Sidéris, «Le sexe des anges: la byzantinologie et les questions de genre», w: Marie-
-France Auzépy (ed.), Byzance en Europe, (Paris: Presses universitaires de Vincennes, 2003),
217-233, ktory w przebraniu sie Matrony za eunucha (jak zobaczymy — dwukrotnie) widzi
dowdd na istnienie w kulturze bizantynskiej trzeciej (lub czwartej) pici.

°  Peter Hatlie, The Monks and Monasteries of Constantinople, ca. 350-850, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 96-102.

10 Georges Sidéris, ,Bassianos, les monastéres de Bassianou et de Matrénés”, w: Olivier
Delouis, Sophie Metivier, Paule Pages (eds.), Le saint, le moine et le paysan: mélanges d’his-
toire byzantine offerts a Michel Kaplan, (Paris: Editions de la Sorbonne, 2016), 631-656.
Na Zywot Matrony jako Zrédlo informacji na temat zycia monastycznego w miastach zwré-
cil uwage takze Stephanos Efthymiadis — idem (ed.), Byzantine Hagiography. Periods and
Places, Vol. 1, (New York: Ashgate Publishing, 2016).

11 Angel Naro, “Domestic violence against women as a reason to sanctification in Byzantine
hagiography”, Studia Philologica Valentina, Vol. 20, 2018, 115 i przyp. 5; 122-124, 133-134.
12 Rebecca E. Wiegel, Reading Matrona: the Sixth Century Life of a Trans Saint, (niepubliko-
wana praca doktorska, 2019), ktora powraca jednak do motywu przebrania Matrony w me-
ski stroj. Autorka skrupulatnie przedstawia literature naukowa poswiecona czy to posred-
nio, czy bezposrednio Matronie z Perge, zob. 2-35. Matronie jako osobie transgenderowej
rozdzial w swojej pracy doktorskiej poswiecita takze Kathryn Leight Philips, You are Correctly
Called a Man, 46-81.
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Jak zauwazyla Alice-Mary Talbot!3, poczawszy od IV w., wraz
z koncem przesladowan chrzescijan, literatura hagiograficzna zmie-
nita bohaterow: po 313 r. miejsce meczennikow zajeli biskupi czy
mnisi oraz kobiety ascetki. W czasach, kiedy to nie meczenstwo de-
cydowato o swietosci, inne czynniki, np. skrajna asceza, oraz cnoty:
mitosierdzie, poboznosc, skromnosc i pokora, byly szczegblnie pod-
kreslane w zywotach swietych, pozwalajac w ten sposoéb budowac
nowego bohatera/bohaterke, godnych nasladowania. Stavroula
Constantinou polozylta nacisk na dydaktyczny charakter literatury
hagiograficznej, mocno podkreslajac, ze zywoty Swietych byly czy-
tane na glos, a ich odbiorcami byli zarowno cztonkowie wspolnot
monastycznych, jak i osoby z zewnatrz'.

Matrona w przeciwienstwie do wielu bohaterek zywotow, kto-
re byly postaciami fikcyjnymi, to postac historyczna, poSwiadczona
nie tylko w jej Zywocie, ale takze w kilku innych zrédlach. Nie-
stety zarowno Teodor Lektor's, jak i Roman Melodos!® co prawda
potwierdzaja historycznosc jej postaci, ale nie podaja informacji,
ktore w znaczacy sposob uzupelniajg nasza wiedze na jej temat. Co
wiecej, jesli przyjmiemy za Cyrilem Mango date powstania Zywota
na lata 510-515, to przynajmniej Roman Melodos mogl sie nim
zainspirowac.

Kim wiec byla historyczna Matrona? Tworzac chronologie
najwazniejszych wydarzen w jej zyciu, musimy oprzec sie na ana-
lizie Zywota. Niestety jego autor nie podaje nam konkretnych dat,
dlatego jej curriculum vitae jest w duzej mierze oparte na przypusz-
czeniach czy tez datach terminus ante quem badz post quem. Nikt
nie kwestionuje miejsca urodzenia — bylo to zgodne z przekazem

13 Alice-Mary Talbot, “Female Sanctity in Byzantium”, w: eadem (ed.), Women and Religious
Life, 1-3.

14 Stavroula Constantinou, Female Corporeal Performances, 145-146. Na temat charak-
terystyki literatury hagiograficznej zob. Ewa Wipszycka, Robert Wisniewski, ,Hagiografia
pdznoantyczna”, w: Ewa Wipszycka (red.), Vademecum historyka starozytnej Grecji i Rzymu.
Zrédtoznawstwo czaséw péznego antyku, (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1999),
221-248.

15 Zob. Historie Kosciota Jana Diakrinomenosa i Teodora Lektora, przeklad, wstep i ko-
mentarz Rafat Kosinski, Adrian Szopa, Kamilla Twardowska, (Krakow: Historia Iagellonica,
2019), o autorze: 85-89.

16 Oktawiusz Jurewicz (red.), Encyklopedia kultury bizantyriskiej, (Warszawa: Wydawnic-
twa Uniwersytetu Warszawskiego, 2002), 424.
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hagiografa Perge w Pamfilii’’. Cyril Mango'® uwaza, ze Matrona
urodzita sie ok. 430 r., wstapila do meskiego klasztoru Basjana
nie wczesniej niz przed 455 r., po 3 latach opuscita zgromadzenie
i stolice, powrocita do Konstantynopola pomiedzy 472 a 477 r., za-
angazowala si¢ w konflikt z cesarzem Anastazjuszem I ok. 500 r.,
zmartla zas pomiedzy 510 a 515 r. Inaczej widzi to Khalifa Bennas-
ser'?. Wedlug niej Matrona przyszta na swiat ok. 425-426, wstapita
do klasztoru Basjana ok. 451 r., a po trzech latach, ok. 453 r., gdy
odkryto jej tozsamosc, musiata go opuscic. Autorka przesuwa jed-
nak znacznie, w stosunku do tezy Mango, date powrotu Matrony
do Konstantynopola, uwaza bowiem, ze nastapito to nie pozniej niz
w 457 r. Na ten rok bowiem datuje $mier¢ Basjana, podwazajac
tym samym wielokrotny przekaz autora Zywota Matrony wiazace-
g0 jej pozne lata, a co najmniej wydarzenia z lat 70. V w., z oso-
ba Basjana. Tak wiec, wedlug Bennasser, pierwsze zgromadzenie
Matrony w Konstantynopolu, ktore miescito sie w pomieszczeniach
wynajmowanych dzieki wsparciu finansowemu Basjana, powstalo
najpozniej w 457 r. Drugie zas, ktore nosito imie Matrony i byto
wlasciwym cenobium, powstalo pomiedzy 2. polowa 472 r. a stycz-
niem 474 r. Autorka, tym razem dajac wiare przekazowi hagiografa,
ze Matrona zmarta, majac prawie 100 lat, uwaza, ze nastgpilo to
ok. 524 r.

Niestety w kwestii chronologii zycia Matrony niewiele wnosza
inni autorzy, ktorzy ja wzmiankuja. Co prawda Teodor Lektor, pod
rokiem 460 piszac o Danielu Stylicie, ktéry w drodze do Konstan-
tynopola zatrzymat sie w Anaplus i tam postanowil postawi¢ swoja
kolumne?°, tak opisuje Matrone: ,W tym wlasnie czasie wielu po-

17 Perge — stolica Pamfilii i wazne centrum ko$cielne w péznej starozytnosci, chociaz o sa-
mym mieScie niewiele wiadomo, zob. Fiona Haarer, w: Oliver Nicholson (ed.), The Oxford
Dictionary of Late Antiquity, (Oxford: Oxford University Press, 2018), 1158, s.v. Perge; Pam-
filia — prowincja w potudniowej Anatolii, zob. Stephen Mitchel, w: Oliver Nicholson (ed.), The
Oxford Dictionary of Late Antiquity, 1132, s.v. Pamphylia.

18 “Introduction to the Life of St. Matrona of Perge”, 15-16.

19 Khalifa Bennasser, Gender and Sanctity, 107-112. Niestety nie zachowat sie zywot Ba-
sjana, a autorka datuje jego Smierc¢ na najpézniej 457 r., wiedzac, ze zgodnie z przekazem
Synaxarionu Konstantynopola (Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae e Codice Sir-
mondiano Nunc Berolinensi, ed. Hippolyte Delehaye, Brussels: Société des Bollandistes,
1902), 127-128, wlasnie w tym roku cesarz Marcjan nakazal wybudowac kosciél w Konstan-
tynopolu poswiecony Basjanowi.

20 Teodor Lektor, Epitome 50 [385]. Anaplus to dzisiejsza dzielnica Istambutu Kurucesme.
Na temat Daniela Stylity zob. Lane Fox, “The Life of Daniel”, w: M. J. Edwards, S. Swain
(eds.), Portraits. Biographical Representation in the Greek and Latin Literature of the Roman
Empire, (Oxford: Oxford University Press, 1997), 175-225; Rafal Kosinski, Konstantynopol-
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szukiwato doskonatosci w Zyciu mniszym. Wsrod nich byla réwniez
slynna Matrona, ktora pozostawiwszy dom, bogactwa oraz meza,
udajac eunucha, wstapita do klasztoru meskiego™!. Z kolei Roman
Melodos?? poswiecit jej jedna ze swoich piesni:

Za sprawg mitosci Pana, Swieta,

odrzucitas z odraza przywiazanie do namietnosci,
wyrozniajac sie w ¢wiczeniu swego ducha,

ale swymi btaganiami rozprosz tez zuchwatos¢ wrogow,
mocno bowiem zdeptatas bestie.

Obdarz mnie potokiem stow, mdj Boze, i zrodlem pochwaty
uczyn moj umysl,

poblogostaw tez moéj jezyk,

abym mogl spiewac na czes¢ Twojego Baranka, ktorego to
uwienczytes swa laska,

jesli bowiem nie obdarzysz mnie wartosciowa mowa,

jakze mam ofiarowac dary, ubogi w bogactwo, stowami

i czynami?

Obdarz mnie wiec sila, bym opisat jej wyczyny,

mocno bowiem zdeptata bestie.

Jak roza wsrod cierni wyrosta swieta i wszedzie rozchodzi
sie aromat piekna cnot:

ona, bedaca z szanowanych rodzicéw, wychowana szlachet-
nie i znakomicie.

Po osiagnieciu dojrzatosci rodzice wydali ja za maz,

nie wiedzieli bowiem o jej usposobieniu: o tym, ze byla po-
bozna i oddana Bogu.

Ustapita jednak, nie chcac odrzuci¢ decyzji rodzicow:
mocno bowiem zdeptata bestie.

Po polaczeniu z mezczyzng Swieta wiele walczyta, by podste-
pem ujsc¢ od jarzma

zbrukania,

w ogole jednak nie byla do tego zdolna, tak ze wydata na
Swiat dziecko bedace

dziewczynka,

itaniscy Swieci mezowie. I wladza w V wieku po Chr., (Warszawa: Komitet Nauk o Kulturze
Antycznej PAN, 2006), 116-197.

21 Teodor Lektor, Epitome 51[386].

22 Sancti Romani Melodi cantica. Cantica Dubia, ed. Paul Maas and C. A. Trypanis, (Berlin:
De Gruyter, 1970). Kontakia to rodzaj swiatecznych spiewanych kazan wykonywanych pod-
czas Eucharystii. Thumaczenia z jezyka greckiego dokonata p. dr Magdalena Garnczarska,
ktorej w tym miejscu dziekuje.
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a kiedy karmila piersia, tak oswiadczyta:

»,Karmie cie mlekiem wbrew mej woli, dziecko, litujac sie
nad toba,

Chrystus jednak sprawi, ze w konicu wyrosniesz i ze be-
dziesz czynic to, co mu mite:

On jeden zna to, co w sercu”.

Niestety tekst jest urwany, nie dowiadujemy sie niczego, co
w jakikolwiek sposob poszerzyloby nasza wiedze w stosunku do
informacji zawartych w Zywocie.

Zasadniczo przychylam sie do dat postulowanych przez Cy-
rila Mango, chcialabym jednak zaproponowac¢ pewna poprawke.
Oczywiste jest, ze okreslenie daty urodzenia na ok. 430 r. wynika ze
Swiadectwa hagiografa?®, jakoby Matrona zdecydowala sie opuscic
meza w wieku 25 lat, a poniewaz wiemy, ze Basjan zalozyl swoj klasz-
tor w latach 50. V w., to bezpieczne wydaje si¢ przyjecie rozwiaza-
nia zaproponowanego przez Mango. W meskim klasztorze Matrona
spedzita 3 lata®* i rozpoczeta okres wedrowek-ucieczek przed sciga-
jacym ja mezem?. Wydaje mi sie jednak, ze powinni$my przesunac
powrot Matrony do stolicy o kilka lat wczesniej, niz proponuje to
Mango, tj. na przetom lat 60.170. Vw. Matrona wroécila do Konstan-
tynopola i wraz z siostrami, ktore zgromadzity sie wokot niej w Be-
rytos, ustanowila matg wspolnote, a jej stawa zaczeta rosnac. To
do tej wspolnoty zajmujacej wynajmowane pomieszczenia przybyta
cesarzowa Weryna?®, zona panujacego Leona I (457-474)%". Wia-
Snie to zgromadzenie odwiedzila Eufemia®®, wdowa po cesarzu za-
chodniej czesci Imperium Antemiuszu, ktéry zmart 11 lipca 472 r.?°
Wizyty te musialy nastapic¢ pomiedzy 2. polowa 472 a koncem 473 r.,
wspolnota byla juz woéwczas dobrze zorganizowana, a siostry zyly

23 Zywot Matrony z Perge, 2.

24 Ibidem, 33.

25 Gdy prawda o jej prawdziwej tozsamosci zostala w sposob cudowny ujawniona (Ba-
sjan poznal ja we Snie), Matrona nie zostala pozostawiona jednak swojemu losowi przez
wspolbraci, poptyneta do Emesy, gdzie wstapita do zenskiego klasztoru. Tam musiata spe-
dzi¢ minimum kilka miesiecy, po $§mierci igumenki zostata wybrana przez siostry na matke
wsp6lnoty. Gdy do Emesy przybyt Dometianos, Matrona uciekta do Jerozolimy, stamtad (tez
uciekajac) udata sie na gore Syjon, a wreszcie do Berytos, gdzie w miejscu poganskiej swia-
tyni zgromadzila sie wokot niej wspélnota; zob. Zywot Matrony z Perge, 10-28.

26 Na temat Weryny zob. Kamilla Twardowska, Cesarzowe bizantyriskie 2 pol. V w. Kobiety
a wladza, (Krakow: Historia lagellonica, 2009), o wizycie u Matrony 141-142.

27 The Prosopography of the Later Roman Empire 2 (dalej PLRE) s.v. Leo 6, 663-664.

28 Zywot Matrony z Perge, 33-34; PLRE 2, s.v. Euphemia 6, 423-424.

22 PLRE 2, s.v. Anthemius 3, 96-98.
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skromnie. Zatem po lipcu 472 r., kiedy to otrzymata hojny dar od
towarzyszacej Eufemii bogatej Antiochii, Matrona ufundowala ce-
nobium, klasztor noszacy jej imie. Pozostale daty zaproponowane
przez C. Mango nie budza, moim zdaniem, zastrzezen.

Hagiograf, podobnie jak Roman Melodos, pisze, ze Matrona
otrzymala tradycyjne wychowanie i wyksztalcenie. Nie wiadomo,
czy miala arystokratycznych przodkow, ale nie wywodzita sie z do-
tow spolecznych?®’. Nie nalezy odrzuci¢ informacji o wydaniu jej za
maz w mlodym wieku — obaj autorzy podaja niezbyt precyzyjna in-
formacje, ze stalo sie to, gdy osiagnela dojrzatosc¢ (wiek stosowny
do malzenstwa), tak wiec musiata ukonczy¢ 12 lat. Nic nie wiemy
na temat pochodzenia jej meza — Dometianosa. Domniemywac¢ mo-
zemy, ze pochodzil z Perge, z rodziny o podobnym statusie spo-
tecznym i majatkowym jak Matrona. Cyril Mango zwr6cil uwage,
ze enigmatyczne informacje autora opisujacego wczesne lata zycia
Matrony wskazuja na to, ze nie znal on szczego6tow jej zycia sprzed
przybycia do Konstantynopola®'. W Zywocie znajdujemy informa-
cje, ze jej maz nalezal do wysokich ranga urzednikoéw cesarskich?®?.
Nie wiemy, po jakim czasie od zawarcia malzenstwa na Swiecie po-
jawita sie corka Teodota, ktorej imie oznacza: oddana Bogu, a sama
Matrona poswiecila sie zarliwej religijnosci®*. Wraz z mezem, ktory,
jak przypuszcza C. Mango, mogt przyjechac do stolicy w sprawach
urzedowych?®*, Matrona przybylta do Konstantynopola, gdzie jej gor-
liwosc¢ religijna jeszcze wzrosta — uczestniczyla calymi dniami i no-
cami w czuwaniach w kosciotach, poscita, wspierata, w tajemnicy
przed mezem, biednych. Nie wiemy, w ktorym momencie Matrona
poznata Eugenie, o ktorej hagiograf pisze, ze nie tylko imieniem
(greckie stowo eugenes oznacza ,pochodzaca z dobrego rodu, szla-
chetnie urodzona, wzniosta, wielkoduszna, zacna”), ale takze czy-
nami pokazata szlachetnos¢ duszy, czystosc¢ ciata i mestwo serca®s.

30 O wyksztalceniu kobiet w p6znej starozytnosci zob. Elzbieta Szabat, ,Wprowadzenie do
badan nad edukacja u schytku starozytnosci (V-VII w.). Prozopografia Srodowisk szkolnych?”,
w: Pawetl Janiszewski, Ewa Wipszycka, Robert Wisniewski (red.), ChrzeScijaristwo u schytku
starozytnosci. Studia Zrédtoznawcze, t. 6, (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszaw-
skiego, 2007), 110-319.

31 Zob. Zywot, 19, przyp. 25.

%2 Zywot Matrony z Perge, 14 (Tig mote tod kountatou Aaumnpog avip. Nalezal on wiec do
grupy clarissimus, a jak zaznaczyt Aleksander Kazdan, The Oxford Dictionary of Byzantium
(dalej ODB) I, s.v. clarissimus, w latach 450-530 tytut ten oznaczal po prostu senatora.

3 Zywot Matrony z Perge, 2.

3% Cyril Mango, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy Women of Byzantium, 21, przyp. 22.

3 Zywot Matrony z Perge, 2.
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Wedtug Zywota Matrony Eugenia nalezata do grupy kobiet,
ktore braly udzial w calonocnych czuwaniach i recytowaniach
psalmow ku chwale meczennikow, a uzyta liczba mnoga wskazuje
na istnienie wigkszej grupy kobiet uczestniczacych w tych prakty-
kach3¢. Nalezata do nich takze Zuzanna, druga istotna postac¢ na
tym etapie zycia Matrony, prawdopodobnie diakonisa®’. Wtasnie
czesty udzial w calonocnych czuwaniach wzbudzit nieche¢ Dometia-
nosa, ktory, podejrzewajac zone o niewiernos¢, zabronit jej udziatu
w tych religijnych praktykach. Matrona, majac 25 lat, postanowila
opusci¢ meza, oddajac pod opieke Zuzanny corke Teodote®®. Tutaj
dochodzimy do pytania — jak bylo to mozliwe, ze o losie dziecka de-
cydowata matka, a nie obecny przeciez w Konstantynopolu ojciec?
Czy w takim razie historia o oddaniu Teodoty jest prawda? O Teo-
docie przeczytamy jeszcze tylko raz, dowiadujac sie o jej Smierci,
ktora nastapita podczas trzyletniego pobytu Matrony w klasztorze
Basjana. Nie wiemy, ile miata lat, poza informacja, ze przyszta na
Swiat, gdy rodzice mieszkali jeszcze w Perge®.

Dlaczego Matrona wybrata meski klasztor? Zywot*® oczywi-
Scie opisuje to jako cud — inspiracje stowami Ewangelii — oraz wigze
z jej obawa, ze gdyby wstapita do zenskiego klasztoru, staloby to sie
dla tego zgromadzenia zrodlem problemow, za ktorymi statby Do-
metianos, co moze stanowic¢ dla nas potwierdzenie, ze zajmowat on

36 Cyril Mango, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy Women of Byzantium, 20, przyp. 30.

37 Zywot Matrony z Perge, 2: Zuzanna miala by¢ diakonisa od mlodego wieku, co jest nie-
typowe, bo diakonisa mogla zosta¢ kobieta minimum 50-letnia. Rola diakonis w Kosciele
byta szczegblna, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage kontakt ze srodowiskiem kobiecym
w Konstantynopolu. Diakonisy pomagaly przygotowywac kobiety do chrztu, dbaty o porza-
dek w czasie celebrowania liturgii, a takze o to, aby w czasie ich trwania nic nie uchybito
zasadom moralnosci. Ich rola byla takze postuga przy przygotowaniu zwlok niewiast do
pogrzebu. Przede wszystkim jednak zajmowaly sie szeroko rozumiana dziatalnoscia filantro-
pijna, pielegnowatly chorych, troszczyly sie o ubogich, starcéw, sieroty, odwiedzaty wiezienia,
dbaly o pielgrzymow. Na temat roli diakonis w Kosciele zob.: Adam L. Szafranski, ,Diakonise
iich rola w pierwotnym Kosciele”, Vox Patrum, t. 9, 1989, 737-755; Ewa Wipszycka, KoScié?
w Swiecie péznego antyku, (Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, 2006),
281-283. Eva Catafygiotu Topping, ,St. Matrona and her Friends”, 214-216, zwrdécita uwage
na wedtug niej nieprzypadkowa zbieznosc imion: dwie niezwykle istotne postacie na tym eta-
pie zycia Matrony nosily imiona kobiet znanych z zywotow, ktore takze wstapity do meskiego
klasztoru w przebraniu.

38 To mogloby sugerowaé, ze Zuzanna nalezata do sformalizowanej wspoélnoty, do ktorej
obowiazkéw nalezata opieka nad sierotami (pamietajac oczywiscie, ze Teodota miata zyja-
cych rodzicow); na temat organizacji opieki nad sierotami w Bizancjum zob. Timothy S. Mill-
er, The Orphans of Byzantium, (Washington D.C.: The Catholic University of America Press,
2003), na temat Teodoty zob. 112, 131.

39 Zywot Matrony z Perge, 2.

40 Ibidem, 4.
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wysokie stanowisko. Matrona, prowadzona przez Eugenie*!, ktorej
hagiograf jednoznacznie przypisat decyzje o wyborze zgromadzenia,
na czele ktorego stat Basjan, z obcietymi wlosami i przebrana za
eunucha, przekroczyla mury meskiego klasztoru, podajac sie
za Babylasa.

Dlaczego Eugenia wybrala klasztor zaloZzony przez Basjana?
Niestety niewiele zachowatlo sie informacji o osobie zalozyciela: nie
zachowat sie jego zywot, ale wiemy, ze pochodzit z Syrii i ufundowat
swoj klasztor podczas rzadow cesarza Marcjana, a wiec pomiedzy
450 a 457 r.. Juz za zycia slynal z dokonywanych cudow*?. Jego
klasztor wraz z kosciolem prawdopodobnie lezal na zachod od cy-
sterny Aspara*. Czy sama Eugenia nalezala do grupy poboznych
kobiet zwiazanych z kosciotem przy klasztorze Basjana albo w jaki-
kolwiek sposob byla zwigzana z samym igumenem?

Wiemy, ze w Konstantynopolu (i w innych miastach Cesar-
stwa) mieszkato wiele poboznych kobiet, ktore tworzyly bardziej lub
mniej formalne religijne grupy. W Konstantynopolu pod koniec IV w.
powstalo regularne zgromadzenie kobiet — cenobium - zatozone
przez Olimpiade*, zlozone poczatkowo z 50 kobiet — jej stuzacych

41 Tbidem. W tym momencie Eugenia znika z kart Zywota, aby pojawi¢ sie ponownie, gdy
Matrona wrocita do Konstantynopola. Stavroula Constantinou, Female Corporeal Performan-
ces, 101-102, interpretuje ten fragment w ten sposéb, ze Matrona zrozumiata stowa Chry-
stusa jako konieczno§¢ wyrzeczenia sie siebie jako kobiety oraz matki i zony.

42 Synaksarion kosciota konstantynopolitanskiego, ed. Delehaye: 127-128. Georges Si-
déris (“Bassianos, les monastéres de Bassianou et de Matrones”, 17-18) ktadzie silny nacisk
na syryjskie pochodzenie Basjana.

4 Raymond Janin, La géographie ecclésiastique de I’Empire byzantin, Vol. 1. Le siége de
Constantinople et le patriarcat cecuménique, 3. Les églises et les monastéres, (Paris: Guilland
Rodolphe, 1969), 60-61. Gunder Varinlioglu, “Urban monasteries in Constantinople and
Thessaloniki: Distribution Patterns in Time and Urban Topography”, w: Judson J. Emerick,
Deborah M. Deliyannis (eds.), Archaeology in Architecture: Studies in Honor of Cecil L. Striker,
(Mainz am Rhein: Verlag Philipp von Zabern, 2005), 189-190, kladzie nacisk na zaktada-
nie zgromadzen klasztornych w Konstantynopolu blisko dostepu do pitnej wody, w poblizu
istniejacych cystern. Cysterna Aspara zostata wybudowana w 459 r., zatem klasztor Basjana
musial mie¢ inne zrédlo wody pitnej.

4 Olimpiada (ok. 361? — 405?) pochodzila z rodziny arystokratycznej, odebrata staranne
wyksztalcenie. Po tym, jak owdowiata po dwoch latach malzenstwa, odmowita ponownego
wyjscia za maz, mimo ze cesarz Teodozjusz I zazadal, aby poslubita jego krewnego, Elpi-
diusza. W odpowiedzi na to Teodozjusz zasekwestrowatl jej majatek az do skonczenia przez
nig 30. roku zycia i ograniczy! jej kontakty z duchownymi i odwiedziny kosciotow. W 390 r.,
gdy osiagneta wymagany wiek i odzyskata kontrole nad majatkiem, postanowila poswiecic¢
g0 na potrzeby biednych oraz stolecznego Kosciota (znaczne sumy w zlocie i srebrze, po-
siadlosci w Tracji, Galacji, Kapadocji, Bitynii, domy i taznie w stolicy oraz nieruchomosci
na jej przedmiesciach). Biskup Nektariusz w uznaniu jej zaslug, mimo jej mtodego wieku,
wyswiecit ja na diakonise. Na terenie jednej z posiadlosci, blisko kosciota Madrosci zatozyta
klasztor zenski, na czele ktorego stanela. Nalezala do Scislego grona zwolennikéw biskupa
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(w stosunkowo szybkim czasie liczba ta zwiekszyla sie do 250,
a wsrod nich byly miedzy innymi jej krewne oraz wiele kobiet ary-
stokratycznego pochodzenia), znajdujace sie na terenie jej majat-
ku, blisko kosciota Madrosci®®. Druga grupe tworzyly diakonisy
zwiazane z poszczeg6lnymi kosSciotami, trzecia zas — luzno zorga-
nizowane grupy kobiet spotykajace si¢ na wspolnych modlitwach
w kosciotach lub klasztorach?*®, gdzie kluczowa role w tworzeniu
tych zgromadzen odgrywaly dobrze sytuowane kobiety, czesto bo-
gate wdowy lub niezamezne siostry duchownych lub ascetéw. Nie
wystepowaly one jednak w roli charyzmatycznych przewodniczek
duchowych ani tym bardziej reprezentantek duchowienstwa. Wie-
le sposrod dziewic, ktore nalezaly do ich otoczenia, byto ich przy-
jaciotkami, osobami od nich zaleznymi badz krewnymi*’. Asceza,
jesli nie zdejmowata ciezaru kobiecosci, to przynajmniej czynita go
znosnym*®. Wydaje sie, ze wlasnie do tej ostatniej grupy nalezata
w pewnym momentach swego zycia Matrona — w Konstantynopo-
lu byt to kosciét sw. Apostotow?®, zas w Jerozolimie Swiatynia na

Jana Chryzostoma, po wygnaniu ktorego w 404 r. byla przesladowana jako jego zagorzata
zwolenniczka; oskarzono ja nawet o podpalenie kosciota Madrosci i brak wspélnoty ducho-
wej z nowym biskupem Arsacjuszem. W 405 r. wyjechata do Nikomedii, gdzie zmarta. Zob.
Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa, 56, 1-2, (Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynow, 2022),
211-212; Vita Sanctae Olympiadis diaconissae, ed. Hippolyte Delehaye, Analecta Bollandia-
na, t. 15, 16, 1896, 1897, 44-51 i 400-423; Lydia Swan, Zapomniane matki pustyni. Pisma,
zycie i historia, przetl. Pawet Kazmierczak, (Krakow: WAM, 2005), 114-118; Susanna Elm,
Virgin of God. The Making of Asceticism in Late Antiquity, (New York: Clarendon, 1996), 179;
Alice-Mary Talbot, Byzantine Women. Saint’s Lives and Social Welfare, w: eadem, Women
and Religious Life in Byzantium, 115.

4 Majatek Olimpiady byt olbrzymi, dysponowata ona domami i tazniami w Konstantynopo-
lu, posiadtosciami podmiejskimi oraz majatkami w Tracji, Galacji, Kapadocji i Bitynii, zob.
Elizabeth A. Clark, Jerome, Chryzostom and Friends. Essays and Translation, (New York:
The Edwin Mellen Press, 1979), 131. Gilbert Dagron, Naissance d’une capitale. Constantino-
ple et ses institutions de 330 a 451, (Paris: Presses Universitaires de France, 1974), 490-491,
500-505, zob. 505, przyp. 6, w ktorym sugeruje, ze zgromadzenie zatozone przez Olimpiade
byto raczej zgromadzeniem konsekrowanych dziewic niz regularnym zgromadzeniem w typie
cenobium; nie zgadza sie z tym Peter Hatlie, The Monks and Monasteries of Constantinople,
78, ktory uwaza, ze bylo to cenobium.

4 Na temat trzeciej grupy zob. Elizabeth A. Clark, Ascetic Piety and Women’s Faith. Essays
on Late Ancient Christianity, (Lewiston, NJ-Queenston: Edwin Mellen Press, 1996), 190-191.
Mieszkaly we wlasnych domach, czesto w miastach, zyly niepoddane zadnej regule, mialy
pieniadze do wlasnej dyspozycji i samodzielnie decydowaty o ich przeznaczeniu.

47 Peter Brown, Ciato i spoteczeristwo. Mezczyzni, kobiety i abstynencja seksualna we
wezesnym chrzescijaristwie, przel. Ireneusz Kania, (Krakéw: Homini, 2006), 281.

4 Susanna Elm, Virgin of God, 178-181; Elizabeth A. Clark, Ascetic Piety and Womens’
Faith, 175-193; Ewa Wipszycka, Kosciét w swiecie péznego antyku, 283-284.

% Zywot Matrony z Perge, 3.
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Golgocie, Bazylika Grobu Panskiego czy tez kosciét sw. Marii*°. Mo-
dele te mozna scharakteryzowac jako przedmonastyczne, podobne
do zgromadzen poswiadczonych w innych miastach w tym samym
czasie, a ktore byly zazwyczaj zwigzane z glownymi kosciotami
w miastach>!.

Georges Sidéris>? uwaza, ze Eugenia nalezala do grupy ko-
biet, ktore uczeszczaly do kosciota w zgromadzeniu Basjana, i ze
znajomos¢ tego zgromadzenia byla powodem wyboru klasztoru
Basjana jako miejsca schronienia dla Matrony. Dzigki jej pobyto-
wi w tym klasztorze poznajemy szczegoly zycia w meskim zgroma-
dzeniu w V-wiecznym Konstantynopolu: obejmowalo ciezka prace
fizyczna w ogrodzie klasztornym i modlitwe, aczkolwiek opis podzi-
wu i checi do nasladowania, jaki Babylas mial wzbudzi¢ u wspot-
braci, modlac sie, poszczac, pracujac ciezej niz pozostali, uwazam
za hiperbole literacka. Poznajemy wewnetrzna organizacje zgroma-
dzenia: igumen mial zastepce, ktorym w przypadku zgromadzenia
Basjana byt diakon Jan, a mtodzi mnisi mieli opiekuna duchowego.
Znak pokoju przekazywano sobie pocalunkiem w usta’. Zapewne
prawdziwe jest wydarzenie, ktore o maly wlos nie ujawnilo praw-
dziwej plci Matrony: wspoétbrat pracujacy z nia w ogrodzie zwrocit
uwage, ze Babylas ma przebite ptatki obu uszu. Babylas zachowat
zimna krew, ganiagc mnicha, ze zajmuje si¢ przyziemnymi sprawa-
mi, ale wyjasnit, ze kobieta, do ktorej nalezat przed wstapieniem do
klasztoru, lubila przebiera¢ go w zbytkowe stroje, przyozdabiajac
go zlotymi ozdobami, tak ze wiele osob sadzilo, iz jest kobietg®.
Fragment ten jest niezwykle ciekawy. Babylas nie moégt wstapic¢ do
klasztoru jako niewolnik, poniewaz kanony soboru w Chalcedonie
zabranialy przyjmowania niewolnikow do zgromadzen wbrew woli

50 Jbidem, 14. Na temat Golgoty zob. ODB 3: 1870, s.v. Sepulchre, Holy. Ko§ci6t §w. Marii
to z pewnoscig Nowy Kosciét Teotokos, najwieckszy kosciét w Jerozolimie, wybudowany przez
Justyniana i konsekrowany 20 listopada 543 r., jego budowa rozpoczeta sie 30 lat wczesniej;
informacja o tym koSciele daje termin post quem powstania Zywota, zob. Cyril Mango, Intro-
duction, s. 6.

51 Peter Hatlie, The Monks and Monasteries of Constantinople, 96-98. Elizabeth A. Clark,
Ascetic Piety and Womens’s Faith, 188-190, ktadzie silny nacisk na zrodta wtadzy i szacun-
ku, jakim sie cieszyly kobiety ascetki zakladajace zgromadzenia monastyczne czy tez do
nich wstepujace — to pieniadze i ich status spoteczny umacniaty ich pozycje w éwczesnym
spoleczenstwie.

52 “Bassianos, les monasteres de Bassianou et de Matrones”, 655.

53 Zywot Matrony z Perge, 6-7.

54 Ibidem, 5.
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ich wlascicieli®®. To tylko propozycja badawcza, ale czy Eugenia,
przyprowadzajac Matrone/Babylasa-eunucha do zgromadzenia,
nie wystgpita jako jego wtascicielka, niejako uwierzytelniajac jego
osobe? Widzimy jednoczes$nie, ze eunuchowie nie mieli problemow
ze wstapieniem do zgromadzenia, przynajmniej tego w typie ceno-
bium. Jak zaznaczyt Shaun Tougher®®, spoleczenstwo bizantynskie
nie wykluczato eunuchow z podazania duchowa droga i wstepowa-
nia do klasztorow, czy to przeznaczonych tylko dla eunuchow, czy
tez innym zgromadzeniom.

W nieznany nam sposob — Zywot opisuje to jako cud® - zo-
stala ujawniona prawdziwa tozsamosc¢ Matrony, ktora opowiadata,
ze wstapita do klasztoru Basjana po to, aby uciec przed sprawami
Swieckiego Swiata. Z jej ust pada swiadectwo o jej wzrastajacej reli-
gijnosci, checi stuzenia Bogu, nierozumiejacym jej postawy i decy-
zji mezu, a wreszcie o przemocowym zwigzku®e.

Moga budzi¢ podziw podroze-ucieczki Matrony. Z Konstan-
tynopola do Emesy®® podr6z odbyta ona statkiem (droga ladowa
odleglos¢ wynosi 1200 km), z Emesy do Jerozolimy — 450 km, z Je-
rozolimy do Berytos® — 280 km (droga przez Damaszek, trasa przez
Hajfe i Tyr jest o 40-50 km krotsza), wreszcie z Berytos do Kon-
stantynopola — 1400 km. Elizabeth A. Clark®!, analizujac podro-
ze innych kobiet-ascetek, zwrocita uwage, ze w zwiazku z tym, iz
zyly podobnie do mezczyzn-ascetow, w niektorych aspektach zycia
mialy wiecej wolnosci niz mezatki. Autorka zaliczyla do nich wol-
nos¢ w podrézach czy tez przemieszczaniu sie z jednego miejsca do
drugiego, ascetki bowiem wedrowaty pod przykrywka pielgrzymo-
wania lub religijnych obowiazkéw. To wlasnie przywilej akceptacji

55 Acta Conciliarum Oecumenicorum, tomus alter, Concilium Universale Chalcedonense,
ed. Edward Schwartz, (Berolini et Lipsiae, Walter de Gruyter & Co, 1932-1938), II, I, 355.
56 “The Angelic Life monasteries for eunuchs”, w: Elizabeth Jeffreys (ed.), Byzantine Style,
Religion and Civilization. In Honour of Sir Steven Runciman, (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2006), 238-252.

57 Zywot Matrony z Perge, 6.

58 Ibidem, 8. Hagiograf wktada w usta Matrony stowa: 0Bpil{ew — obrazaé, paxopat — ktocic
sie i wreszcie: wrme — bié. A. Naro kladzie nacisk na fakt, ze kazda ucieczka Matrony byla
ucieczka przed przemocowym mezem, zob. idem, ,Domestic violence”, 122-123.

59 Obecnie Hims w Syrii, w starozytnosci miasto w prowincji Fenicja Libanensis, lezala na
skrzyzowaniu drog z Palmiry nad morze i z Damaszku na péinoc; Kosciét podlegat patriarsze
Antiochii; zob. ODB 1, Marila M. Mango, s.v. Emesa.

8 Obecnie Bejrut, w starozytnosci miasto w prowincji Fenicja Maritima, tamtejszy Kosciét
podlegatl patriarsze Antiochii; zob. ODB 1, Marila M. Mango, s.v. Berytus.

61 Ascetic Piety and Women’s Faith, 186. Podaje ona przyktad Pauli oraz Melanii Starszej,
Melanii Mlodszej, ktore podréozowaty po wschodnim Imperium i byly witane po drodze przez
najbardziej szanowanych mnichow i biskupow.
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ich podroézy, ale podkreslmy — z religijnych pobudek — byt jednym
z przywilejow. Czy wszystkie wedrowki Matrony sie odbyly, czy tez
nalezaty do literackiej wyobrazni autora Zywota? Tego nie wiemy,
ale wydaje sie, ze ich opis stuzyl autorowi do ukazania wytrwalosci
Matrony w wybranej przez niej drodze ascezy.

Z Zywota wylania sie postaé Matrony jako przywodczyni re-
ligijnej i matki kobiecych wspoélnot monastycznych. Wedtug hagio-
grafa pierwszym zgromadzeniem monastycznym, na czele ktérego
staneta, byt klasztor sw. Hilarii®® w Emesie®, do ktorego zostala ode-
slana z klasztoru Basjana®. Niestety nie znamy zadnych szczegotow
dotyczacych tego zgromadzenia, wydaje sie, ze bylo to cenobium,
bo hagiograf uzywa slowa monasterion. Matrona po przybyciu na
znak komunii wymienita z siostrami chleb, a po pewnym czasie, gdy
zmarta igumena, siostry wybraly Matrone na igumene i duchowa
matke w uznaniu dla jej cnot i poboznego zycia®®. Jesli zgromadzenie
w Emesie w chwili przybycia Matrony bylo w peini uksztalttowane, to
to, ktore Matrona zatozyla podczas swojego pobytu w poblizu Bery-
tos, zbudowala od poczatku. W miejscu, gdzie sie zatrzymata, dala
liczne Swiadectwa swojej wiary w walce z demonami, co sprawilo, ze
do Matrony docierali pielgrzymi — chrzescijanie (poznajemy imie mto-
dej dziewczyny, ktora przybyta z matka i juz zostala przy Matronie —
Sofrone) i, co moze zastanawiac, ,corki poganskich rodzicow”, ktore
wedtug hagiografa blagalty Matrone o wyrwanie ich spod sity demo-
now®®. Jesli wierzy¢ autorowi, to pierwszym krokiem Matrony bylo
zwalczenie ich cielesnych przyzwyczajen (zapewne do Zycia w dostat-
ku), potem zas wzmocnienie duchowe — Matrona czytata i thumaczyta
Pismo Swiete, odmawiata psalterz i w ten sposéb uczynila z nich
dzieci Boga. Szybko wokot niej zgromadzita sie grupa kobiet (wsrod

%2 Forma imienia to Hilara. Zgromadzenie to nie wystepuje w innych zrédtach. Posiadamy
natomiast Zywot $w. Hilarii, meczenniczki z Il wieku, ktéra takze ukrywata swoja tozsamos§é
w meskim klasztorze; zob. Arent Jan Wensinck, Legends of Eastern Saints, Vol. 2. The Leg-
end of Hilaria, (Leiden: E. J. Brill, 1913), 9-89; Cyril Mango, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy
Women of Byzantium, 30, przyp. 54.

%3 Obecnie Hims w Syrii.

64 Zywot Matrony z Perge, 11. Wybér nie byt przypadkowy — diakon ze zgromadzenia Basja-
na Markellos zaproponowatl to miejsce, w tamtejszym zgromadzeniu miata przebywac jego
siostra.

%5 Ibidem, 11.

%6 Hagiograf poswieca duzo miejsca opisom zmagan Matrony z demonami, a takze wspomi-
na Hellenéw w Berytos (Zywot Matrony z Perge, 19-21), co wskazuje na wciaz obecnych tam
pogan. Na temat Swiadectw kultu poganskiego w V w. w okolicach Berytos zob. Zacharie le
Scholastique, Vie de Sévere, text syriaque publié, traduit et annoté par M. A. Kugener, (Paris:
Brepols, 1903), 48, 51, 58-63, 65-75.
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nich byla wspomniana Sofrone), zaré6wno panien, jak i mezatek czy
wdow. Co charakterystyczne, byly to w wiekszosci kobiety zamozne.
Wobec zebranych byla nauczycielka. Przy Matronie powstata wspol-
nota osmiu kobiet, ona zas poprosita biskupa Berytos o przystanie
diakona i diakonis®’. Wokét Matrony zgromadzita sie takze Swiecka
wspolnota kobiet, ktore nauczata o potrzebie mitosci do meza, dzieci
oraz o poboznym prowadzeniu domu®. W Matronie jednak wzbudzi-
ta sie che¢ powrotu do Konstantynopola, zobaczenia jej duchowego
opiekuna Basjana oraz obawa przed mezem, ktory moglby jg znalezc
w Berytos®. Gdy watpliwosci w sprawie podrozy w sposoéb cudowny
sie rozwiazaly, Matrona wraz z jedng siostra ze wspoélnoty, Sofrone,
oraz dwiema arystokratkami z Berytos pozeglowala do Konstanty-
nopola, a po przybyciu tam udata sie do kosciola sw. Ireny. Wystata
rowniez wiesci o swoim powrocie do znanego jej z klasztoru Basja-
na diakona Markellosa, ktory, informujac Basjana o jej przyjezdzie,
z niezrozumiatych dla nas powodow miat powiedziec¢, ze wrocit eu-
nuch Babylas wraz z innym bratem’. Cyril Mango zasugerowatl, ze
Matrona wraz z Sofrone nosity meski str6j”!. Jesli tak, to przebranie
w meski stroj raczej nie mialo na celu zapewnienia wiekszego bez-
pieczenstwa podrozy, przeciez odbyly ja w towarzystwie arystokra-
tek i, co jest oczywiste, ich shuzby. By¢ moze powodem ponownego
przebrania byla obawa Matrony, ze w Konstantynopolu przebywa
Dometianos, ktory moze zmusic ja do powrotu do niechcianego po-
zycia. Otwarte potem dzialanie pod wlasnym imieniem i plcig moze
Swiadczy¢, ze Matrona poczula sie bezpieczna. By¢ moze ostroznosc

7 Zywot Matrony z Perge, 18-23; Cyril Mango, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy Women of
Byzantium, 40, p. 74.

% Zywot Matrony z Perge, 26.

% Ibidem, 24-25. Ten ostatni argument jest nielogiczny, ale zapewne wynikat z ,przyzwy-
czajenia” hagiografa do faktu, ze kolejne wedrowki Matrona podejmowata, uciekajac przed
wciaz szukajacym ja mezem. Do Berytos Dometianos juz nie przybyl i od tego momentu
nie jest obecny na kartach Zywota. Nie wiadomo, czy zmart, czy tez dalsza narracja nie
wymagala juz jego obecnosci. Decyzja o wyborze Konstantynopola nastapita po przyjsciu
we $nie trzech mezczyzn: Antiocha, Aleksandra i Konstantyna, kazdy z nich zaproponowat,
aby Matrona zostala jego mezem. Wybor Matrony padl na Konstantyna, po obudzeniu sie
zrozumiala, ze mezczyzni reprezentowali Antiochie, Aleksandrie i Konstantynopol. Helen Sa-
radi zwrécita uwage, ze passus ten jest wyjatkowy — personifikacje miast zazwyczaj mialy
postac kobiety; zob. ,Constantinople and its Saints (IV®"-VI™ C.). The image of the City and
Social Consideration”, Studi medievali, Vol. 36, 1995, 100-101; Alan Cameron, “Anthusa:
Notes on the Iconography of Constantinople”, w: Eight Annual Byzantine Studies Conference:
Abstracts of Papers, October 15-17, 1982, (Chicago: University of Chicago, 1982), 41.

0 Zywot Matrony z Perge, 27-29. Kosciol §w. Ireny z Peramy znajdowal sie na Ztotym Rogu,
naprzeciwko Galaty; zob. Raymond Janin, La géographie ecclésiastique, Vol. 1, 106-107.

71 Cyril Mango, w: Alice-Mary Talbot (ed.), Holy Women of Byzantium, 45, przyp. 81.
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wynikala tez z niepewnosci, jak zostanie przyjeta przez Basjana. Mar-
kellos byl posrednikiem miedzy nig a Basjanem, i to wtasnie od swo-
jego mistrza duchowego Matrona otrzymata pieniadze na wynajecie
domu w poblizu kosciota sw. Tomasza, gdzie mogla sie zatrzymac na
state i budowac swoja wspolnote. Nastepnym krokiem byto udanie
sie z Sofrone do Basjana (juz jako Matrona) i otrzymanie od niego
na znak komunii trzech kawatkéw blogostawionego chleba, trzech
skorzanych ciemnych pasow i trzech plaszczy, jakie nosili bracia
w jego zgromadzeniu. Dlaczego trzech, skoro Matronie towarzyszyta
tylko Sofrone? Czy Basjan w ten sposob mial nadzieje, ze wspolnota
bedzie sie rozrastac? Poblogostawil on Matrone, dajac swoja zgode
na zalozenie przez nig wspolnoty — Matrona miata stuzyc¢ jako wzor,
czynami ilustrujac swoje nauki. Zakazal jednoczesnie przyjmowa-
nia niewolnic whrew woli ich wtascicieli. Swiadectwem poddania sie
Matrony zwierzchnictwu nie tylko duchowemu, ale rowniez organi-
zacyjnemu Basjana jest podjecie wlasnie przez niego decyzji, ze sie-
dem pozostawionych pod Bejrutem ascetek ma dotaczy¢ do Matrony
w Konstantynopolu (po ich przybyciu do Konstantynopolu Basjan
poblogostawit je i nakazal postuszenstwo wobec Matrony), a takze
przynajmniej na poczatku istnienia tego, jak na razie nielicznego, ale
rozwijajacego sie zgromadzenia zadbatl o zaspokajanie potrzeb Zycio-
wych. Hagiograf, jak gdyby uzasadniajgc te poczynania, powotuje sie
nie na madros¢ ludzka Basjana, ale autorytet dany od Boga™.

Nie mozemy miec¢ zadnych watpliwosci, ze wspolnota kobiet
— klasztor, na czele ktorego stanela Matrona — byta klasztorem po-
dwojnym wraz z klasztorem Basjana i wtasnie z Basjanem jako he-
gumenem?”. Jak zauwazyla Mary Bateson”™, jest to termin na wp6t
techniczny, a instytucje te, obecne od poczatkow ruchu mona-
stycznego, ze wzgledu na fakt, ze sktadaty sie z klasztorow meskich

2 Zywot Matrony z Perge, 29-31, 51. Na temat kosciola §w. Tomasza zob. Raymond Janin,
La géographie ecclésiastique, Vol. 1, 248-250. Na temat znaczenia poszczegolnych czesci
stroju monastycznego kobiet zob.: J. Ball, “Decoding the Habit of the Byzantine Nun”, Jour-
nal of Modern Hellenism, Vol. 27-28, 2009-2010, 25-52. Zakaz przyjmowania do wspélnot
monastycznych niewolnikéw wbrew woli ich wlascicieli zostat wprowadzony przez 4. kanon
Soboru w Chalcedonie.

3 Zywot Matrony z Perge, 51; Peter Hatlie, The Monks and Monasteries of Constantinople,
106; Georges Sidéris, “Bassianos, les monastéres de Bassianou et de Matroneés”, 651-653.
7% “Origins and Early History of Double Monasteries”, Transactions of the Royal Historical
Society, Vol. 13, 1899, 138-140. Na temat podwo6jnych klasztorow w systemie pachomian-
skim i regut tam panujacych zob. Ewa Wipszycka, ,Ascetyzm kobiecy w Egipcie poznoan-
tycznym: problemy zrédloznawcze i rzeczywistos¢”, w: Tomasz Derda, Ewa Wipszycka (red.),
Chrzescijanistwo u schytku starozytnosci. Studia zZrédloznawcze, t. 3, (Krakow: Universitas,
2007), 247-259.
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i zenskich, nadawaly im szczegolny charakter. Warunkiem oczy-
wistym bylto przewodnictwo igumena meskiego zgromadzenia oraz
stuzenie przez diakona (duchownego) z meskiej wspolnoty w zaspo-
kajaniu duchowym potrzeb zenskiej wspolnoty. Ojcem podwoéjnych
klasztorow jest Pachomiusz, ktory ok. 329 r. rozkazat wybudowac
pierwsze cenobium dla kobiet niedaleko od Tabannesi, na czele kto-
rego stanetla jego siostra Maria. W ciagu kilku lat powstaty jeszcze
dwa zgromadzenia zenskie polaczone z systemem pachomianskim
(w Tismene niedaleko Panopolis oraz Buchre niedaleko Pbau - ten
ostatni za czasow nastepcy Pachomiusza). Pachomiusz nadal im
regule, nakazujac jednoczesnie, aby zyly tak jak mnisi, od ktorych
mialy sie rozni¢ tylko strojem. Niestety poniewaz nie posiadamy
pisemnej reguly, ktora Basjan nadatl klasztorowi Matrony, nie mo-
zemy dokonac¢ doktadniejszych poréwnan z systemem pachomian-
skim, chociaz i tak wylania sie dosc¢ jasny obraz zaleznosci.

W przeciwienstwie do Marii i Pachomiusza, Matrone i Basja-
na nie laczyly zadne relacje rodzinne. Wydaje sie, ze zalozony przez
nich klasztor byl pierwszym klasztorem podwojnym w Konstanty-
nopolu. W Zywocie mamy wiele §wiadectw wsparcia i pomocy, jakie
Matrona otrzymywata od Basjana. Wsparcie miato charakter nie
tylko duchowy, ale tez materialny i organizacyjny. Jak pamietamy,
to Basjan wynajal pierwsze pomieszczenia, ktore shuzyly wspol-
nocie Matrony za siedzibe, i dostarczat srodkéw finansowych na
zaspokojenie podstaw bytowych. Diakon Markellos wystepuje jako
ktos w rodzaju tacznika pomiedzy dwoma zgromadzeniami i byt on
prawdopodobnie swego rodzaju opiekunem, a nawet zarzadca, do
ktorego obowiazkow nalezata kontrola nad funkcjonowaniem zgro-
madzenia. To Markellos podejmowal ostateczne decyzje o przyjeciu
donacji czy to rzeczowej (tak jak w przypadku daru Antiochiane
w postaci majatku ziemskiego — gdy Matrona uchylita sie od przy-
jecia dokumentu nadania ziemi, wskazujac Markellosa), czy tez
darow finansowych. To on decydowal o przyjeciu nowicjuszek do
zgromadzenia (tak jak bylo to w przypadku bogatej Atanazji) czy
tez o pracach budowlanych na terenie wspolnoty — to on akcepto-
watl otoczenie cenobium murem i wybudowanie kaplicy na wzor tej,
ktora znajdowala sie w zgromadzeniu Basjana’.

Stawa Matrony rosta do tego stopnia, ze zaczelty odwiedzac ja
osoby z cesarskiego dworu. Cesarzowa Weryna, zona cesarza Leonal,

S Zywot Matrony z Perge, 31, 41-42, 45-48, 51; Georges Sidéris, “Bassianos, les monas-
téres de Bassianou et de Matronés”, 640, 651-653.
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jak pisze hagiograf, przybyla do klasztoru Matrony, aby otrzymac
blogostawienstwo i postuchac o jej zyciu, podziwiajac sile charakte-
ru i proszac o modlitwe za nia, cesarza Leona i ich dzieci’®. Kolejna
cesarska damag byla Eufemia, wdowa po cesarzu zachodniej czesci
imperium Antemiuszu’’, ktorej towarzyszyta Antiochiane, zona pa-
trycjusza Sforakiosa’®. Biorgc pod uwage, ze cesarz Leon I zmart
w styczniu 474 r., to te dwie wizyty nastapily pomiedzy 2. polowa
472 a poczatkiem stycznia 474 r.” Odwiedziny Eufemii i Weryny to
najstarszy przyklad przybywania z checig oddania hotdu dla kobiet
ascetek przez osoby zwigazane z najwyzsza wtadza. Co wiecej, Antio-
chiane przybyla z prosba o uzdrowienie, ktore zreszta sie¢ dokonato.
Znamy liczne przyklady, kiedy osoby pelniace wysokie stanowiska
panstwowe przybywaly do mezczyzn ascetow z réoznymi prosbami,
ale byli to asceci powszechnie uwazani za Swietych mezow®°.
Jednym z pytan, ktére nasuwa sie podczas lektury Zywota,
jest to, w jaki sposob wspolnota Matrony sie utrzymywata. Oczywi-
ste jest, ze Matrona z powodu ucieczki od meza nie mogta korzystac
z rodzinnego majatku, zaznaczmy jednak, Ze nie wiemy, czy taki
posiadata. Jak pamietamy, przy pierwszych wydatkach — wynaje-
ciu odpowiedniego domu, podstawowych potrzebach zyciowych -
Matrona korzystala ze wsparcia finansowego Basjana. Cesarzowa
Weryna — nieproszona o to przez Matrone — ztozyla klasztorowi duza
darowizne®!. O trudnej sytuacji — nawet w zaspokojeniu podsta-
wowych potrzeb — ok. 472 r. dowiadujemy sie wlasnie przy okazji
wizyty w klasztorze Eufemii i Antiochiane. Ta ostatnia podarowata
jedna ze swoich posiadlosci, lezaca w dzielnicy Seweriana®?, ktora

76 Na temat cesarzowej Weryny zob. Kamilla Twardowska, Cesarzowe bizantyriskie, II.
Georges Sidéris (“Bassianos, les monastéres de Bassianou et de Matronés”, 649) uwaza,
ze o wizycie Weryny, zony rzadzacego wowczas witadcy, zdecydowaly kontakty Basjana na
cesarskim dworze. Wydaje mi sie, ze twierdzenie to jest pozbawione podstaw. Z Zywota Ma-
trony z Perge jasno wynika, ze to podziw do Matrony sklonit cesarzowa do wizyty.

7 PLRE 2, 96-97, s.v. Anthemius, rzadzil w latach 467-472.

78 O Antiochiane nie mamy wzmianek w innych zrédtach, jesli chodzi o jej meza, to byt on
konsulem w 452 r., zob. PLRE 2, 1026-1027, by¢ moze to ten sam Sforakios, ktory byl pre-
fektem Konstantynopola w okresie pomiedzy 474 a 491 r.; zob. Cyril Mango, w: Alice-Mary
Talbot (ed.), Holy Women of Byzantium, 49, przyp. 89.

" Zywot Matrony z Perge, 32-34; Georges Sidéris, “Bassianos, les monastéres de Bas-
sianou et de Matronés”, 649.

80 Rafat Kosinski, Konstantynopolitariscy sSwieci mezowie i wladza w V wieku po Chr., (War-
szawa: Polska Akademia Nauk, 2006).

81 Zywot Matrony z Perge, 32.

82 Niestety nie mozna precyzyjnie okresli¢ polozenia klasztoru, wydaje sie, ze najbezpieczniej
bedzie przyjac, iz miescil sie on w V dzielnicy; zob. Raymond Janin, La géographie ecclésia-
stique, Vol. 1, 329. Gunder Varinlioglu (“Urban monasteries in Constantinople”, 193) zazna-
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miala by¢ przeznaczona na wybudowanie klasztoru Matrony. Lo-
kalizacja ta byta korzystna z wielu wzgledow, ale przede wszystkim
dlatego, ze znajdowata sie¢ blisko klasztoru Basjana oraz lezata we-
wnatrz teodozjanskich muréw miasta. Darowizna byla niezwykle
intratna, bo oprocz ziemi, na ktorej znajdowaly sie juz budynki,
w chwili darowizny niebedace w dobrym stanie, Antiochiane pod-
jeta sie pokrycia wszystkich wydatkow zwiazanych z koniecznymi
naprawami. Zaznaczmy, ze do nowej siedziby Matrona wprowadzi-
ta 12 si6str, a jedna z nich byla Eugenia®. Matrona dzieki temu
nie stala si¢ jednak pelnoprawna obywatelkyg stolicy, poniewaz nie
przystugiwaly jej racje darmowego chleba®*, do ktorych w Konstan-
tynopolu mieli prawo posiadacze domoéw. Prawdopodobnie stato sie
tak dlatego, ze klasztor lezal poza murami Konstantyna®. Dzie-
ki kolejnej darowiznie, tym razem finansowej, od bogatej Atanazji,
ktora Matrona poddata probie, nie chcac przyjac do zgromadzenia
(ttumaczac to tym, ze zycie w klasztorze jest dla tych, co stuza,
a nie dla tych, ktorzy sa przyzwyczajeni do shuzby innych; kolejng
przeszkoda byl bardzo mltody wiek Atanazji, miatla ona bowiem 18
lat), Matrona nie musiala sie troszczy¢ o zakup chleba dla rozra-
stajacej sie wspolnoty. Mozemy zadac¢ pytanie, dlaczego siostry nie
piekly chleba same dla siebie. Trudno uwierzyc¢, ze w budynkach,
ktore zajmowaty, nie bylo kuchni i pieca do pieczenia chleba. Przy
okazji dowiadujemy sie, co jadly mniszki w klasztorze Matrony:
podstawa byl oczywiscie chleb, ale takze surowe warzywa polane
oliwa i suszone figi. Jedna z form ascezy bylo spanie na podlodze.
Co wiecej, wlasnie na przyktadzie Atanazji widzimy niejako drugi
sposoOb rozrastania sie wspolnoty — razem ze swojg pania do wspol-
noty wstapity jej 3 stuzace, a jej 7 eunuchow zostato odestanych do
meskiego klasztoru®®.

Niestety w Zywocie nie mamy doktadnych informacji o przyta-
czeniu sie Matrony do opozycji przeciwko polityce religijnej cesarza

cza, ze w okresie wczesnobizantynskim, a wiec w latach 430-550, klasztory zakladano w od-
dali od centrum miasta, przewaznie w pasie pomiedzy murami Konstantyna a Teodozjusza.

8 Zywot Matrony z Perge, 35-36. Jak zaznacza hagiograf, Eugenia towarzyszyta Matronie
we wszystkich dobrych uczynkach od poczatku.

8% Ibidem, 43.

8 Ibidem, 39, 41-43. Na temat prawa do przydziatu chleba zob. Jean Durliat, De la ville
antique a la ville byzantine. Le probléme des subsistance, (Rome: Ecole francaise de Rome,
1990), 195-211.

8 Zywot Matrony z Perge, 47.
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Anastazjusza I (491-518)%". Matrona wystapila wraz z przywodcami
innych klasztoréw stolicy w obronie soboru w Chalcedonie przeciw-
ko realizujgcemu polityke cesarza Anastazjusza patriarsze Macedo-
niuszowi.

Informacje na temat postawy Matrony zawdzieczamy
Teodorowi Lektorowi, ale przetrwala do naszych czaséw dzieki Teo-
fanesowi, opisujacemu dziatalno§¢ patriarchy Konstantynopola
Macedoniusza®®, ktory staral sie uzyskac akceptacje przetozonych
i mnichow z klasztorow w Konstantynopolu po podpisaniu przez
cesarza Henotikonu cesarza Zenona®®. Teofanes korzystal przy tym
wlasnie z niezachowanej do naszych czaséw czesci epitomy Historii
Ko$ciota Teodora Lektora®. Chronograf przekazatl taka informacje:

Nastepnie namawial klasztory do jednosci, szczegblnie zas klasztor
Diona, Basjana, akojmetow oraz Matrony; te szczegdlnie oddzielaty
sie od tych, ktorzy przyjmowali Henotikon Zenona, a takze chetnie
akceptowaly wygnania. Poniewaz przeciwstawiali sie [temu], Mace-
doniusz postanowil raczej pozostawic ich, aby sami zdecydowali,
niz wszczynac przesladowania przeciw nim. Swieta Matrona z kolei,
ktora jeszcze [wowczas] zyla i rowniez nie byla w komunii z ascet-
kami z jej zgromadzenia z powodu Henotikonu Zenona, dokonata
wielu cudow, poniewaz namawiat ja Chryzoariusz, diakon Koscio-
ta. Rowniez pewna Zofia, wyrdzniajaca sie sposrod mniszek, wiele
ucierpiawszy, okazata wielka wytrwatosc.

Wydarzenia te mozemy datowac na lata 498-499. Jedyne, co
mozemy wyczytac z tego fragmentu, to informacje o roztamie po-
miedzy Matrona a mniszkami z jej zgromadzenia. Nie wiemy, czy
wspomniana Zofia nalezata do zgromadzenia Matrony, w Zywocie
Matrony taka postac nie wystepuje.

87 Na temat polityki religijnej cesarza Anastazjusza, zob. Fiona K. Haarer, Anastasius I

Politics and Empire in the Late Roman World, (Cambridge: Francis Cairns, 2006), 115-183;
Mischa Meier, Anastasios 1. Die Entstehung des Byzantinischen Reiches, (Stuttgart: Klett-
Cotta, 2009), 38-52; Rafal Kosinski, ,Wstep”, w: Historie Kosciota Jana Diakrinomenosa
i Teodora Lektora, przel., wstep i komentarz Rafatl Kosinski, Adrian Szopa, Kamilla Twar-
dowska, (Krakow: Historia Iagellonica, 2019), 37-45, tam tez obszerna literatura przedmiotu
do tego tematu.

88 Macedoniusz — patriarcha Konstantynopola w latach 496-511.

89 Na temat polityki religijnej cesarza Zenona, zob. Rafal Kosinski, The Emperor Zeno. Reli-
gion and Politics, (Krakow: Historia Iagellonica, 2010), 125-147.

9%  Teofanes, Chronographia AM 5991 = Teodor Lektor, Epitome 459.

2(19) 2025



278 STUDIA | MATERIALY

Nie znamy dokladnej daty Smierci Matrony, w liturgii wspo-
minane byly 8 i 9 listopada?®!, a jej kult trwat do XII w.°?

Z obrazu, ktory powstat z analizy, glownie z braku innych
zrodel, Zywota Matrony, wylania sie posta¢ obdarzona niezwykla
sita woli i charyzma. Mam nadzieje, ze Matrona zrzuci w historio-
grafii str6j eunucha i szerzej zaistnieje w historii jako igumenka
klasztoru w Konstantynopolu.
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